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Abstract 

Rhetoric relishes an energetic character in our societal life expectancy as morphological 

handlers. It is an important revenues for language consumers which is advantageous to 

applause approximately or nobody or clearance a disparaging mention upon your 

administrative antagonist. It is also expedient in repudiating assertions or corroborating 

opinions.  

The Quran is a “sea of the rhetoric”. The Quran spectacles an unparalleled rate of recurrence 

of periphrastic sorts bettering every other Arabic edition, typical or present. The use of 

rhetoric in the Quran viewpoints out from any variety of dialogue. 

A close by up exploration of the Quran can high point a catholic assortment and Regularity of 

pretentious geographies. This is a widespread substance that involves auxiliary investigation 

on the other hand to best bit the Qurans rareness a rhetorical revision some doggerels of 

"Surah-e-Al-Ghafir "and"Surah-e-Al-Fussilat" to show that the Quran engagements more 

rhetorical countryside than any other text engraved in past or contemporaneous. It is an 

endeavor to shed light on some of the rhetorical procedures. It also aims to reveal the 

expressional and imaginative task of various rhetorical sides that are basic in the arrangement 

of devout texts. The study assumes that in such texts, the imports are ordinary and prepared to 

affect the cognizance and sentiments of listeners/readers unruffled due to the rhetorical 

stylishness such etymological has. 
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ىذه القواننٌ اتظهيمنة ، علی تريع  الرّسعالات،  عة اتضاتشة، ومادةیسالة اتطالدة، وترتران ىذه الشّر عاء ىذه الرّ ىو و  فاللّسان العربیّ 
 .وبقيّة الدّیانات. فاللّسان العربیّ بأدبو ونظمو ونثره، وتؿوه وصرفو وعروضو، وبلاغتو وفصعاحتو ، ىعو السّعحر اتضعلال واتظعاء العّ لال

 لبراعة بمرتبة لا تجاری و من لة لاتباری.فلو قصب السّبق فی مضمار ا
ىذا، وإنّ علم البلاغة یحتلّ من علوم العربيعّة تػعلّ اليتيمعة معن قلائعد العقيعان ، و تػعلّ العرأّس معن بعدن الإنسعان، لأنعّو یوصعل اتظعنعی 

ی إلععی الفاقععة، بععو یدتععاز إلععی قلععب السّععام  فيفهمععو ، و یععجدرّ علععی وجدانععو فينفعععل ، لحيعع، لا م یععد علععی اتضاجععة، ولا إخععلال یفضعع
السمنٌ عن غّ، الکلام ، ویجدرّ اتططيب علی الأنام، و عليو یعتمد فی تفضيل الشّعاعر علعی مثيلعو، و الأدیعب علعی نظعنًه، فهعو 

وسعيلة تظعرفعة نظعم القعرآن و  أداة ةاتظعادی، و سهم الأدیب إلی الأعادی ، و حسعبنا أنعّوإلی اتظرام و ىو جنّ  حلية الکلام، و زمامو
ه إعجاز کلام الرّتزن ، کشّاف نکتو اللّطيفة، و أسراره الدّقيقة لا یتمّ التّواصل إليها إلّا بالبراعة فی ىذا العلم ، والتّضلّ  بغنً  لدرك

 تؽاّ یسانده من العلوم .
،و حعرّروا فيعو کتبعا اتظقاومعة وأفحمهعم ععن  وقد قرّر العلماء تريعا منذ العصور الأولی أنّ القرآن اتضکيم أعجع  الععرب ععن اتظعارضعة

تغععودة، کرسععائل أبععی اتضسععن علععی بععن عيسععی الرّمععانیّ ، و أبععی سععليمان تزععد بععن   اتططععابیّ، و أبععی بکععر عبععد القععاىر اتصرجععانیّ،  
و اختلفععوا فععی سععبب الإعجععاز بععنٌ أن یکععون الله تعععالی صععرّف العععرب عععن  . کإعجععاز القععرآن لأبععی بکععر   البععاقلانیّ، و غنًىععا

 5م 1013والباقلانیّ اتظتوبُّ 4م1078و اتصرجاني اتظتوبُّ 3م1963تظعارضةکما ىو رأی نظام اتظعت لة ، و أبطلو تططابیّ اتظتوبُ سنة ا
 .6الّذی ذکر أنوّ یترتّب علی القول باتظعرفةأن یکون اتظن  معج ا، لا الکلام ، فلم یتضمّن الکلام فضيلة علی غنًه فی نفسو

ة تظا أنّّا فنّ من فنعون اللّغعة العربيعّة العّین تععنٌ فعی فهعم القعرآن الکعرنً و إبعراز معانيعو وأسعراره ونکاتعو، تؾعد  عواىر تتّضح أهميّة البلاغ
ىعذا الفعنّ اللّطيعل الراّئع  نکتعب ععن ىعذا اتظوضعوب لأنّ البلاغعة بعلومهعا  البلاغة فی الآیات القرآنيّة فی مواض  عدیدة نظعرا لإهميعّة

 بها القرآن الکرنً.  أوس  جدّا التّی یحفل
عنی لعلوم البلاغة دلادةأنواب: علم اتظعانی ، علم البدی  ، علم البيان، و أمّا علم البيان فيشتمل علی الأصول الّین یعرف بها إیراد اتظ
ل الآخعر: الواحد بطرق تؼتلفة مثلا: فلو سألت طلّاب الفصل عن "العلم" لقال بعضهم : العلم نعور، وقعال الآخعر:العلم لحعر، وقعا

فقد تعدّدت الطرّق واتظعنی واحد وىو العلم ،فقد تبنٌّ من ىنا أنّ علم البيان ىو وسيلةإلی تأدیة اتظعاني بأساليب عدیدة  .العلم ع ّ 
 وفيهذا البح، أردتّ تطبيق علم البيان علی السّورتنٌ الغافر وفصّلت ، مستمدّا من الله العون .   . بنٌ تشبيو وتغاز و کنایة

  ة علم البيان في سورة الغافر:ظاىر 

ىْ نَِٛأخُْرُُِٔ  ﴿ .1 ِٓ تٍ بسَِسُٕنِ جْ كُمُّ أيَُّ ًَّ َْ  [5]الآية:﴾َٔ

                                                           
اتظطبعة اتطنًیة 1341ه. دار الفکر، بنًوت 1400ه23/2.
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شبّو العقاب واتص أ بالأخذ واشتقّ من الأخذ "ليأخذوا"، فهذه استعارة تصریحيّة تبعيّة ،والأخذ یستعمل أیضاً تغازابمعنی 
ذ يخ  أنًس یقال للأ و ۔بية" ة را خذ ىم أ ل تعالی :"فأخذ لك من البأس ، قا تؿو ذ التّصرّف فيشیء بالعقاب واتص أ و القتل و

.والأخذ یرد 7قال قتادة و السدى رتزهماالله:ليأخذوه أي ليقتلوه،لأنو مأسور للقتل، و للقتيل أخيذ.والعرب تسمّى الأسنً أخيذاو 
 .أقول!  إنّ ىذه الاستعارة تطابق القواعدالتّی ذکرىا "علی اتصارم " فی تصنيفو "البلاغة الواضحة" 8بمعنى الإىلاك

 .الاسخعبزة انخصسٚحٛتّ انخبعٛتّ

َْفسَُكُىْ  ﴿ .2 ٍْ يَقْخكُِىْ أَ ِ أكَْبسَُ يِ قْجُ اللََّّ ًَ  [11]الآية:﴾نَ

اتظقت مصدر مضاف إلی الاسم اتصليل و ىو اضافة اتظصدر لفاعلو واتظقت أشدّ انواب البغض والغضب واتظنادی تعوءلاء الکافرین 
لقد كره الله حقده عليهم ، وىي استعارة للمرسل الذي یطلق العنان للعملية بالتحریض ىم اتظلائکة خ نة الناّر أو اتظومننٌ ومعنی 

بالنّکال علاقتو السببيّة ، ىذا اتطبر مَسْتعَعْلٌ بُ التّوبيخ و التنّدنً ، و كلمة " أکبر" بمعنی ن اللوم والعقاب على الكراىية بدلًا م
ىذا ىو تغازه ، حي، أن الغطرسة ىي صورة من صور اتصسد ، لكن من الشائ  إطلاقها لقوة أشدّ و أخطر أدرا ، فإطلاق الکبر 

لبلاغة " أن اتظقت استعنًلنقص التأمّل فيمایضرّ وىکذا قال عنو الشّيخ   الطاّىرابن اتطنًعلمنا فی ضوء علم " اذات مغ ى 
 9عاشور فی تفسنًه التّحریروالتنّویر قال الصابوني رتزو الله: تنادیهم اتظلائكة یوم القيامة على جهة التوبيخ والتقری .

 انًجبش انًسسم

بءِ زِشْقبً ﴿.3 ًَ ٍَ انسَّ لُ نكَُىْ يِ ُُٚصَِّ  [13]الآية:﴾َٔ
إنّ الله سبحانو وتعالی یراعی أىمّ اتظهمّات ، وىی مصالح الأدیان والأبدان ، فهو سبحانو وتعالی راعی مصالح أدیان العباد 

من الأدیان کموق  الأرزاق من الأبدان بإ هار البيّنات و الآیات و راعی مصالح أبدانّم بإن ال الرّزق من السّماء، فموق  الآیات 
 10، فالآیات تضياة الأدیان و الأرزاق تضياة الأبدان،و عند حصوتعما یحصل الإنعام علی أقوی الاعتبارات و أکمل اتصهات.

بو النّبات الّین منو طعامنا بٍّ الرّزق لا ینّ ل من السّماء بهئيتو وكيفيتو اتظرك یة اتظتبادرة الذ الذىن و لكنّ الّذی ینّ ل ىو اتظطر فينشأ 
الله ىو اتظطر الآبٌ من السماء لأن اتظطر و شرابنا، فاتظعاش مسبّب واتظطرسبب. فهوتغازوعلاقتو اتظسبّبيّة. وذكرابن عاشور : "تن یل 

ذی ىوسبب ".ففی ىذه الآیة الکریدةأطلق اتظعاش الّذی ىو مسبّب و أریدالبغرالّ ىو رزقي وعلامة على أنني متحد بُ الامتنان
 11الأرزاق.

 : مانًجبشانًسس

 [15]الآية:﴾زَفِٛعُ اندَّزَجَبثِ ذُٔ انْعسَْشِ . ﴿4

  12ىنااستعنًت الدرجات للعظمةوالمجدوتري  ىذا. وتريعا إیذان بإفاضة السيادات باعتبار جاه الله التّی لا تحصر.
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و الأولياء فی اتصنّة. ولكن إذا تزلناه أولًا یرى الوجو الأول: إنو سبحانو أن یرف  مرتبة الرسول و أن یکون مراد رقيقة ، وربما شد 
ما مناّ  و الثاّنی:راف  الدرجات اتطلق فی العلوم والأخلاق الفاضلةفهو سبحانو عنٌّ لکلّأحد من اتظلائكة درجة معينّةکما قال "و

،و بعضها فلکيّة کوکبيّة ،و بعضها اتصسم أدنى إلذ حد ماو عنٌّ لکلّ  14"حد العلماءقال أو عنٌّ لکلّ  13م " م معلو لّا لو مقا إ
رجةأعلی من درجة الثاّنی ،و أیضا جعل لکلّ واحد مرتبة معينّة فی اتطلق و  ش و الکرسی،فجعل لبعضها د ىر العر من جوا

وجعل لکلّأحد من  15ت" ق بعض درجا ف   بعضکم فو ض ور ئل الأر الرّزق و الأجل ،فقال "وىو الّذی جعلکم خلا
اتضياة بُ ىذا العالد ضرورة لبعض السعادة وواجب البجس ، و هور ىذه السعادة والبجس بُ اتظستقبل السّعداء و الأشقياء فی 

 أعلى صفات الكمالذکرناه، و أما إذا تزلناه علی اتظرتف  فهوسبحانّسيكون لو أدر. إذن ماذا یعني ذلك إذا مدحنا العظيم 
والكرامة ىي فقط الأعلى بُ أصل الوجود. إنو تحد لوجوده ، كل شيء آخر تؽكن وضروري ، وىو الأفضل بُ استمراریة الوجود. 

 .إنّا مهمة وجودىا ، وخاصة الأبدیة والأبدیة والأبدیة. لا یوجد أول كل شيء آخر ، ولا شيء آخر

 الاسخعبزة انًكُٛتّ الأصهٛتّ       

5.﴿ ٔ ٍْ أيَْسِِِ ٚهُْقِٙ انسُّ  [15]الآية:﴾حَ يِ

ن معنى الإلقاء اتضقيقي ىو دف  الشّیء من اليد إلعی الأرض ، و اسعتعنً للإعطعاء إذا کعان دون مترقعّب و كعذا للعوحی لأنعّو یجعیء إ

   16.فجأة علی غنً ترقّب فحصلت اتظطابقةبنٌ الوحی و الإلقاء

علی من إبتغى من صنعو ویتّسم بالنبّوّةوالرسالة من أرادمن صنعو، وإنّّا والرّوح کنایة عن الوحی لأنوّ کالرّوح للجسدینّ ل الوحی 
لأن الروح یعيش الناس من موت الكفر  ذكرالقرطبیّ : "تشاّه  17تّشی الوحی روحا لأنوّ یحلّ فی القلوب کحلول الرّوح فی البدن.

الانفتاح ، إذ لا یصل العقل إلذ كمال ع ة الله سر رائ  من علم فهذه الآیة الکریدة مشتملة علی 18بالأرواح." كما یحيا اتصسد
و لاتبلغو الأفهام ، فا﵁ تعالی ذکر الکلام علی الوجو الکلیّ العقلیّ بٍّ ذکر عقيبو شيئا حسّيّا مجكّدالو فقولو"رفي  تعالذ 

، وتظا کان العرش من جنس ذوالعرش فيدلّ علياستيلائو علی کلّيّة عالد الأجسام  الدّرجات" کلام عقلیّ برىانیّ، وأمّا قولو
ا﵀سوسات کان مجکّد لذلك اتظعقول أمّا اتصسمانيّات فأعظمها العرش وىی کلّها مسخّرة للحق سبحانو وأمّا الرّوحانيّات فهی  

 19أشار بقولو"یلقی الرّوح". کذلك واليو

 الاسخعبزة انخصسٚحٛت انخبعٛت

6 .﴿ ٍِ  [19]الآية:﴾ٚعَْهَىُ خَبئَُِتَ الْأعَُْٛ
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یعرفو الناس أیضًا ، یخبر الله تعالی عن علمو الكامل بكافةّ الأشياء رفيعها، و حقنًىا، صغنًىا و کبنًىا، لطيفهاودقيقها، لينبّو 
فيخجلون من حق الله اتظتواض  ، ویخافون من حقو الإتعي بو ، ویراقبون من یعرفون أنو ینظر إليو. لأنو إذا عرفتو عيناه وأ هرت 

إليها فإذا فطنوا غضّ، فإذا  ون ابن عباس سعيدًا بهما. امرأة تريلة تدر بهم. امرأة تريلة ، اتضظ إذا بً التغاضي عنوولاءه ، فقد یك
كانت العيون ، ﵀ة ، تهدف إلذ إعلام أو واتظراد بخائنة   20غفلوا تضظ إليها وإذا فطنوا غضّ، وقد ودّأنّ لواطلّ  علی فرجها.

 . تؽا ىي عليو الآن السخریة أو جذب وجهة نظر أسوأ

بُ ىععذه الآیععة الكریدععة اسععتعنًت اتطائنععة بمعنععی ، اتطيانععة لنظععرة العنٌ،وشععبّو اتصلععيس باتضليععل حععنٌ جلععس وسععلّم فکأنعّعو عاىععد علععی 
السلامة ، وإذا نظر نظرا خفيّا فکأنوّ نقض العهد اتظدخول عليو ، فإطلاق اتطيانة علی ذلك، تفظي  لو ،بٍّ حذف اتضليعل وجع  

لوازمععو وىععو اتطائنععة بمعنععی اتطيانععة ، فالاسععتعارة مکنيّةأصععليّة قععال الإمععام ضععحّاك :خائنععة العععنٌ ىععو الغمعع  ، و كععذا قععول الرّجععل مععن 
 21:رأیت و لد یر ، أو لد أر وقد رأی.
 الاسخعبزة انًکُٛۃّ الأصهٛۃّ

سَ فِٙ الْأزَْضِ انْفَسَبدَ  ﴿.7 ِٓ ٌْ ٚظُْ  [26]الآية:﴾أَ

وىذا القول یعني بيان سبب وجوب قتلو ، ووجوده یستدعي فساد دیني أو فساد عاتظي ... فيما و الله: قال الإمام الراّزی رتز
کان موسی عليو السّلام  ساعيا فی إفساده کان فی یتعلق بالفساد الدیني ، یعتقد الناس أن الدین اتضقيقي ىو ما یریدون  

العالد ىو اتضاجة إلذ التقریب بنٌ الناس ، وىو ما ینشأ من الصراب والصراب. و ساب فی إفساد الدّین اتضقّأمّا إن سقوط اعتقادىم إنّ 
عندما یفوق حب الناس للدین حبهم للمال ، فلا جریدة. یبدأ فرعون بُ اتضدی، عن الدین فيقول: "أنت خائل من مبادلة 

وف من اتطلاف واتطلاف بو إ هار اتط واتظقصود. وقال إنیّ أخشی أن یغنًّ من ىذا دینکم و یدخلکم فی دینو 22"دینك ، أخرج
۔، وبالتالر اتطلاف واتطلاف ، والتكادر والقلق والقلق ، وتعطيل التحول الدیني أو الشجون الدنيویةبنٌ الناس

و أطلق إ هار  23
لمةالدّالة علی فشبّو الانتشار بالإ هار، بٍ استعنًتْ الك 24التأسُّن فی الأرض علی الانتشاروالفشوعلی طریق الاستعارة التبعية.
 اتظشبّو بو للمشبّو بٍ اشتق من الإ هار یظهر، فالاستعارة تصریحيّة تبعيّة.

الاسخعبزة انخصسٚحٛت انخبعٛت:
 

شَبدِ  ﴿.8 دِٚكُىْ إلِاَّ سَبِٛمَ انسَّ ْْ يَب أَ  [29]الآية:﴾َٔ

                                                           
.3265,-1998-اتظكرمة الطبعة  مكة –ز  ر اتظصطفى البا ط مكتبة ن ا -ي  از بً الر بي حا بن أ لعظيم لا ن ا آ تفسنً القر . 17

 

.116\9,التحریر و التنویر .18 

.
.48\27فسنً الكبنً, الت 19 

.
.423\12التفسنً اتظننً,  20 

.125\9, التحریر و التنویر .21 
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بُ ىعععععذه الآیعععععة الكریدعععععة شعععععبّو دیعععععن اتضعععععقّ بالسّعععععبيل اتظسعععععتقيم وعععععام  أن كعععععلا  منهعععععایبل  سعععععالكو إلذ اتظنععععع ل اتظقصعععععود ، بٍّ اسعععععتعنًتْ 
الكلمةالدّالععةعلى اتظشععبو بععو و ىععو السّععبيل للمشععبو و ىععو دیععن اتضععقّ علععى سععبيل الاسععتعارة الأصععليّة ، و القرینععة إضععافة السّععبيل إلذ 

و الطریق السهل الذی فيو سهولة ،أمّا الطرّیق فهو ما یطرقو النّاس فلذا تّشی طریقا. والصّراط ىو أوس  الطریق ى الرّشاد. و السّبيل
: "وأنّ  ىعذا  ولا یکعون فيعو الإعوجعاج، ولعذلك لایجمع  فعی القعرآن ولد یعرد فعی القعرآن إلا مفعردا لأنعّو یعراد بعو الإسعلام کماقعال تععالی 

إلععی  الله تععالی  اسعتعار الصّعراط اتظسععتقيم لعدین اتضعق، للتشعابو بينهمعا بأنّ کعلّا منهمعا یوصععل سعالکوصعراطی مسعتقيما فعاتبّعوه".إنّ 
 25اتظن ل اتظقصود. واستعنً السبيل للعمل علی سبيل الاستعارة و القرینةإضافة السبيل الرشاد.

 الاسخعبزة انخصسٚحٛتّ الأصهٛت:

  9.  ﴿  ِ ُْدَ اللََّّ  [35]الآية:﴾كَبسَُ يَقْخبً عِ

 و یبغضو و یظهر خ یو وتعسو. وفيهعدة ملاحظات:ىذا عندما یصل اتظرء إلذ كثنًین ویكرىو الله اتظقت 
 فی ذمّو تعم بأنعهّم یجادلون بغنً سلطان دلالة علی أنّ اتصدال باتضجة حسن و حقّ وفيو أبطال للتّقليد. الدلاحظة الأولیٰ:
 .الله ضایقهم وأ هر أن أفعاتعم ليست من صن  الله. لأنو تؽثل الفعل ومن اتظستحيل كرىوقال القضاة إن  الدلاحظة الثاّنية:
ینص الكتاب اتظقدس على جواز تفسنً الله تعالذ بأنو قد سئم من بعض عباده ، لكن ىذا یفُسَّر بالنسبة إلذ  الدلاحظة الثاّلثة:

والله أعلم. بٍ أوضح أن ىذا الكراىية كانت بُ الله على  حقوق الله كالغضب والتواض  والإعجاب. ینبغي أن یكون تفسنًا
 26.حقيقتها ، وىذا حدث بنٌ اتظجمننٌ

 27استعنً الکبر للصلابة علی طریق الاستعارة.

یجب أن یكره الله اتظقت: اتضقد الشّدید أی کبروٌعظمٌ مقت و بغض خصومتهم عند الله و اتظسلمنٌ فوافقت عندیةّ اتظسلم 
 28لو وتشني  . دیة. المجاز أن ىذا یعاقبو الله وتجدیلالصراعات غنً المج

کُبٚت:
 

11.﴿ ... ُ  [35]الآية:﴾ٚطَْبَعُ اللََّّ
إنّ الله سبحانو وتعالی کما طب  علی قلوب ىولاء المجادلنٌ اتظسرفنٌ ، فکذلك یطب  علی تري  قلوب اتظتکبّرین اتصبّارین. قال 

یكفي لقتل روحنٌ. كتادا: قصيدة النفوذ حرام. وقال أحد اتظقاتلنٌ ، وىو توحيد ، الإنسان قوي بما الشعبیّ و غنًه : لا یکون 
 .إنو كان "مغروراً" بقبولو "جابر"  لماً. فهي بُ الأولذ معادیة ﵁ وبُ الثانية تقوى خليقة الله

                                                           
133\9التحریر و التنویر   .

25
 

.27/55,التفسنً الکبنً. 26 
.9/143التحریر و التنویر, 27 

 .9/143التحریر و التنویر,. 26
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إن خلق الله حقًا كلام  والشّفقة علی ولا بد من بيان الفرق بنٌ اتظتکبّر و اتصبّار و أقول کمال السعادة فی أمرین التّعظيم لأمرالله
 29.تػارب ، والغطرسة تعارض مدح أمر الله وسياسة الاحتكار كعدو للشفقة على خلق الله ، والله أعلم
أفعال اتصاني ذات القلب مرتبطة و أولی القراءتنٌ فی ذلك عندی بالصّواب قراءة من قراءه باضافة القلب إلی اتظتّکبّر، لأنّ التّکبّر 

. وإن کان بها التّکبّر ، فإنّ الفعل إلی فاعلو بو كأن القاتل یقتل اتظيت ویقتل بيدیو ، ولكن القلب جرح من فریستو اتظتغطرسة
 30مضاف.

 ...... الخ"التشابو والتشابو ىنا: "أنت مثلك" و "اتعجرة إلذ الله ورسلو ، واتعجرة إلذ الله ورسلوالکاف للتمثيل ولکن اندمج 
شمراخ الکفرو إنوّ لا غرار تعم فی الإنسانيّة. والطبّ  ىوالإقفال.و اتظطلوب بأنّ الرب یبدب الإعوجاج فيضافو فی وماذا تحتاج ىنا 

 جنانو.
 انخشبّٛ:

 ظاىرة علم البيان في سورة فصّلت :

ََرِٚسًا﴿.11 َٔ  [4]الآية:﴾....بَشِٛسًا 
التّععی تبشّععر اتظسععلمنٌ اتظطيعععنٌ وأیضععاًبالنّظنً فيمععا إحتععوى عليععو مععن الآیات التّععی مثعّعل الكععلام بالبشععنً فيمععا إلتععلّ عليععو مععن الآیات 

و قععال صععاحب تفسععنً السعععدي :بشععنًا بالثععواب العاجععل و تخععوّف الکععافرة وأىععل الععذنوب فالتّشععبيو بليعع  لأنّ جععانبي التّشععبيو ذکععرا.
۔ن كفعر بعوالآجل تظن  آمن بو و عمل تظقتضاه و نعذیرا بالعقعاب العاجعل و الآجعل تظع

ا لاوليعاء الله و نعذیرا وقعال ابعن كثعنً : بشعنً  31
۔لاعدائو

32 
من كذب عليو بأمر و فرائضو باتصنة و منذرا  بشرى تعم إذا آمنوا بو وعملوا ما أعطاه الله إیاهو قال ابن جریر الطبري: "بشنًا"  

۔الدنيا الله ولن یفعل ما ىو عليو بسرعة الدنيا وبُ نار جهنم الأبدیة بُ اتظستقبل
33 

وقال الشيخ آلوسى بُ روح اتظعاني: بشنًا صفة أخرى للقرآن أى بشنًا تظن صدّقو و عرف قدره و أدّى حقو باتصنة و الوصول و 
 34نذیرا تظن كذبو و لد یعرف قدره.

 وَنذَِیراً لِأَعْدَائوِِ، فَأَعْرَضَ أَكْثعَرُىُمْ فعَهُمْ لا یَسْمَعُونَ، قال صاحب التفسنً اتظظهري: بَشِنًاً وَنذَِیراً، نعَعْتَانِ للِْقُرْآنِ أَيْ بَشِنًاً لِأَوْليَِاءِ اللَِّّ 
 35أي لَا یَصْغُونَ إِليَْوِ تَكَبعُّراً.

 انخشّبٛہ انبهٛغ:

                                                           
.27/56الکبنً ,.التفسنً  29 

.471\24,ىع310مجسسة الرسالة ،  الناشر:أبو جعفر الطبري ،اتظتوبَ ، . تفسنً الطبری  30 
.744\1, م 2000-ىع 1420الأولذ ،  الطبعة:مجسسة الرسالة  الناشر:ىع 1376لعبد الرتزن بن ناصر اتظتوبَ:تفسنً السعدي  .31 

لبنان -دار القرآن الكرنً، بنًوت  الناشر:،تؼتصر تفسنً ابن كثنً  . 30 

. 428\21تفسنً الطبري,. 31 

.349\12, بنًوت -دار الكتب العلمية  لناشر:، ا ىع(1270شهاب الدین )اتظتوبَ:  . روح اتظعاني  32 

.124\6، الباكستان –مكتبة الرشدیة  الناشر:لمحمد دناء الله ،تفسنً اتظظهری. 35
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12.﴿  ِّ ْٛ ب حدَْعََُٕب إِنَ ًَّ [5]الآية:﴾""قهُُٕبَُُب فِٙ أكََُِّتٍ يِ
 

الضُمُور، فی للظرّفيّةأی أفئدتنا فی أغطية مسدودة فلا یبلغلها دعوتك أکنّة مفردىا کنان، مثل أغطية مفردىا غطاء، وىو جعبة 
یا  ، مهما تلفظتْ بذلاقة فحدیثك غنً مصغى إليو فضلا أن یکون مدركا.و أدبت لقلوبهم أغطية علی طریقة التّخييل ،و 

وصول الدّعوة إلی عقوتعم کما یحول الغطاء و  شبّهت القلوب بالأشياء اتظغطاّة علی طریقة الاستعارة اتظکنيّة.ووجو الشّبو حيلولة
ما تحتو.ىذا توافق لقول الله "تن یل من الرّتزن الرّحيم" حي، لا نصغيو ولا نفطنو فما شأنك بالإكتفاء بأنّ  الغلاف دون تناول

 36،عاطفةلا معنى لقول اتضقيقة لأنّا تديل إلذ الإهمال والرغبة والالقرآن رأفة. و قال التُستريأي بُ أغطية 

 37ترعت الآیة الأطمار الثّلادة علی الفجاد، وعلی الأذان، وعلی الأبصار کما یسابق من قول الله حجاب.

و ليس ىناك علی الصواب شیء تؽاّ تكلمواه وإنّّا وضعواىذا الکلام موض  الدّلالة تظاأنّّم كانوایستقلون من القرآن اتصام  والبيان 
الکراىيةلو قد بكم أتشاعهم عن لبّو و أفئدتهم عن صنعو فشبّهوا إعراضهم عن الكتاب وشردىم ومفارقهم القارب فکأنّّم من شدّة 

واتظراد بالقلوب: العقول، حكي بمصطلح  38عنو وشدّة شحناءىم بمن تسرتْ أفئدتهم عن العلم وأتشاعهم عن الكيس والإدراك.
 .تقول كلماتهم إنّم یتركون قلوبهم بُ الاعتبار

: غطاء وأغطية وزنا ومعنى، أدبتت لقلوبهم أغطية على طریقة التخييل، وشبهت القلوب بالأشياء اتظغطاة مثل تعدد كينانوأكان: 
الأج اء اتظيكانيكية. تدن  أوجو التشابو عمليات البح، من الوصول إلذ قلوبهم ، تدامًا كما تدنعهم من الأكل على طریقة الاستعارة 
۔تُغَاىِدٌ: الْكِنَانُ للِْقَلْبِ كَاتْصنَُّةِ للِنعَّبْلِ  قاَلَ  39.تحت الغطاء أو تحتو

قال الشيخ علوان وَ من غایة عمههم وسكرتهم ونّایة عتوىم   40
واستكبارىم عن استماب كلمة اتضق والالتفات إليها قالُوا على وجو التهكم والتمسخر قعُلُوبنُا الین ىي وعاء الایدان والاعتقاد بُِ 

۔كثيفة وغشاوة غليظة تؽَّا تَدْعُونا إلِيَْوِ أنتم من اتظعرفة والتوحيد لا نتنبو بو ولا نتفطن لحقيتوأَكِنَّةٍ و غطية  
41 

وىم یفهمون أننا نفهم ما تقولو ، حي، إن آتعة مكة اتظتعددین یتعاطفون م  تعاطل قلوبنا بُ غلاف تغموعة الانتقام الین 
یتوافق معها بٍ الدین یدنعنا عن التواصل وللدلالة على ان اتضجاب مبتدا وصماء تدعونا إلذ دین إلو واحد. لا ، آذاننا دقيلة 

وىذه تدثيلات لامتناب القبول واتظواصلة واتظعنى انا بَ ترك القبول والتواصل منك بمن لة  -أصلا مسافات متوسطة ولا تترك فجوات
۔عامِلُونَ  من بينهما حاج  قوى فاَعْمَلْ على دینك او بَ ابطال أمرنا إنَِّنا

لا شك أن قلوبهم على ما ذكروا أنّا بُ أكنة وبُ  42
أنو جعل على قلوبهبم أكنة وبُ آذانّم وقرا؛ حي، قال تعالذ: "وَجَعَلْنَا عَلَى قعُلُوبِهِمْ أَكِنَّةً أنَْ  -جل وعلا  -آذانّم وقر؛ لأنو ذكر 

                                                           
.137\ 1بنًوت ، –ىع(دارالكتب العلمية 283اتظتوبَ: تفسنً التستري أبو   سهل ) .

34
 

.198بيان القرآن ، لسماحة الأستاذ أشرف علي التهانوي ، مكتبة تاليفات الأشرفية بملتان باكستان،  .35 

508\12التفسنً اتظننً للأستاذ وىبة الّ حيلي ، مكتبة رشيدیة كوئة  ، . 36 

.233\24لتحریر والتنویر، ا.  37 
.339\15تفسنً القرطبي ،   .38 
.273\2م، 1999 -ىع  1419یة، مصر  الغور –ار ركابي للنشر  اني، د د النخجو قانيةنعمة الله بن تػمو نية واتضكم الفر ضحة للكلم القرآ اتظو .39 

.281\8تفسنً اتظظهري .40 
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قلوبهم بُ أكنة وغطاء، وبُ آذانّم وقر، لا یفقهون ما یدعون إليو، ولا یسمعون ذلك یعَفْقَهُوهُ وَبُ آذَانِِّمْ وَقعْراً"، على ما أخبروا أن 
 43وإن كانوا یفقهون غنًه ویسمعون؛ لأنّم كذلك قالوا: "قعُلُوبعُنَا بُ أَكِنَّةٍ تؽَّا تَدْعُونَا إلِيَْوِ".

 ۔الاسخعبزة انًکُٛتّ

ًْب ﴿.13 ْٔ كَسْ عًب أَ ْٕ     [11]الآية:﴾ائخَِْٛب طَ
من استعارة تسمى التعبنً. یجوز التخيل ، واتظشكلة من كلام الله تعالذ إلذ السماء والأرض فيقول تعم: تعالوا افعلوا. بدلا من ىو 

، قال ابْنِ عَبَّاسٍ  44"الكراىية أطاعنا. لقد أتوا إليك "عن طيب خاطر أو كره" البركات الین خلقتها وأخذوك إلذ بركابٌ بُ اتطلق.
وَتُؾُومِي، وَقاَلَ عَالَذ: "فعَقَالَ تَعاَ وَلِلَأرْضِ ائْتِيَا طَوْعاً أوَْ كَرْىاً" قال الله تبارك وتعالذ للسماوات أَطْلِعِي شَمْسِي وَقَمَريِ بُ قعَوْلوِِ تعَ 

نَا طآَئعِِنٌَ" واختاره ابن جریر، وَقِيلَ تعَنْ یِلًا  تَعنَُّ مُعَامَلَةَ مَنْ یعَعْقِلُ بِكَلَامِهِمَا، وَقاَلَ  لِلْأَرْضِ: شَقِّقِي أنّارك وأخرجي تذارك، "قاَلتََآ أتَعَيعْ
۔اتضَْسَنُ الْبَصْريُِّ: لَوْ أبَعَيَا عَلَيْوِ أمَْرهَُ لعذبهما عذابًا یجدان أتظو

تعني ىذه العبارة إ هار كمال القوة. أي أن قال الفخر الرازي:  45
الإتيان  46.بار لحریة ، سواء أردت ذلك أم لاكما یقول اتص  تفعل ذلك بإرادتك أو على مضض ، بمعنى الطاعة أو الإكراه ،

عندما یتجنب اتظسلمون مستعار لقبول التّقونً کما استعنً للعصيان الإدبار فی قولو تعالی "تذأّدبر یسعی" ،و قول النبیّ صلی الله عليه وسلم 
جعتم ليعاقبوا الله". أطاب التشكيل بمعنى "عایدة". وىرب وفد من بني حنيفة من اتظعصية مق زاً: "إنكم ر و الطاّعة فی الإیدان 

عبارة "ینبغي" و "طوعا أو  القدر باتظقدور کما فی اتظلاءمة تعذا القبول تغازي ولو مكانة بلاغية ، لذا فإن الكلمة مستعارة للتفسنً 
 .عن رفض اتظوضوب ، وىو تعبنً عن القدرة على إیجادىا حسب إرادة الله تعالذکنایة  كرىا"

مثل تأدنً سلطتو تععالی فعی السّعموات والأرض بأمعر اتظلعك لأحدعبيعده أورعيّتعو بتنفيعذ أمعر معن الأمعور و امتثعال الأمعر زميععا حيع، 

 47.تعیّ طائعتنٌ أو مکرىتنٌجاء تامن قادتنٌ خاضعتنٌ للأمر الإ
 الاسخعبزة انخًثٛهٛت:

سُمُ " ﴿.14 ىُ انسُّ ُٓ الّلََّ ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔إِذْ جَبءَحْ  [14]الآية:﴾"حعَْبدُُٔاإلِاَّ

 ىذه الآیة کنایة عن أحد دلادة معان، ألاوىی :
 را" رت تعم إسرا سر علنت تعم وأ نّی أ ا بٍّ إ ر ( کنایة عن اتطفاءواتصلاءکماقال نوح عليو السّلام"إنّی دعوتُهم جها1)

 ( کنایة عن اتظاضی واتضاضر  أی جاءتهم الرّسل حاضراوماضيا.2)
الرسعععل علعععی دعوةأقعععوامهم کمعععا یصعععن  الطعععام  بالكنععع  إذا ىلعععك منعععو شعععیء معععن الكنععع  یفعععتّش عنعععو حسعععب  طمععع ( کنایعععة ععععن 3)

 ۔الاستقدار، کماتحدث اتظتنبّیّ 

 48ن لم أقف بها            وقوف شحيح ضاع فی التّّب خاتمو"إ"بليت بلی الأطلال 
                                                           

.59\9ىع( ،333تفسنً اتظاتریدي  أبو منصور اتظاتریدي )اتظتوبَ:  .
41
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نٌ فينتقل من مقعام إلعی مقعام فعی دىشةواضعطراب، فهكعذا الرسعل طعامعون علعی قيام البخيل فقدان خاتدو فی الط ثّلإنوّ أراد أن ید
 ىدایةأقوامهم ."

 كُبٚت:

ىْ " ﴿.15 ُٓ ُٕا نَ ىْ قسَََُبءَ فصَََُّٚ ُٓ قََّٛضَُْب نَ  [25]الآية:﴾"َٔ
اتطنّاسنٌ ، قيّضنا طلوب الأشباه ، واتظالقيض: القشرة العليا اليابسة على البيضة ، التّقييض ىوالتّهيئةوالتيّسنً، القرناء ىم النّظراء و 

قععال أنععس:إذا أراد الله بإنسععان شععراّ قععيّض لععو قبععل أجلععو  49تعععم قععرناء أی ىيعّعأنا تعععم وسععهّلنا اتطنّاسععنٌ اتصععنّ والإنععس، یسععتولون علععيهم
 إبليسا فلایری طيبا إلّا شنّعو عنده ولا یری سوءً إلّا ترلّو عنده،

لآیععة علععی أنعّعو یطلععب إتضععاد مععن اتظشععرك لأنعّعو یعلععم، متععی قععيّض تعععم أولئععك القععرناء یحسّععنوا تعععم : اسععتعرض العلمععاء بهععذه االدلاحظةةة
الت ویر،وصععان  ذلععك الفعععل لابععدّأن یکععون مرغيبععا لععذلك الأدععر فععأحكم أنعّعو أراد مععنهم الإتضععاد وأجععاب اتصبععائیّ قععائلا لععو شععاء الرزیلععة 

لّا  لإنععس إ مععا خلقععت اتصععنّ وا ن یکععون بععراّ لععو ، و بأنّ قولععو"و ه یسععتل م أ ده منععو غععنً لکععانوا بصععنعها تػسععننٌ إذ العامععل تظععا أرا
نعّو  لد  ل: إ یعة فنقعو ه الآ مّعا ىعذ یرشد علی أنوّ لد یطلب منهم إلّا الطاعة، فتحقّق بهذا أنوّ لد یطلب منهم الرزیلعة، وأ 50ليعبدون"

 51یقل "وقضينا تعم قرناء ف ینّوا تعم".
 انخبعٛتّ:الاسخعبزة انخصسٚحٛت 

 [39]الآية: ﴾حسََٖ الْأزَْضَ خَبشِعَتً  ﴿.16

لقفرإلی ترج من ىذه الآیةرائحة الاستعارة التّمثيليّةتدثل حال قفر الأرض وبرأةىا عن النّبات بٍّ إحياء الله إیّاىا بالبغر وانتقلا بهامن ا
یوبهبو تذإّذا أصابو شیء من أثاث الدّنيا وزخرفتها الغدیرة وإنبات کلّ زوج بهيّ لحال شخص کئيب کاسل البال مرقّ  اتضالة لا 

تحمّل بأقسام ال خرفة "والّ خارف فيختال فی مشيّةزىوا فيهتّ  بالإعطاف خيلاء کبرا فحذف اتظشبّو واستعمل اتطشوب والاىت از 
  52دلالة علی مکانو ورجّح اعتبار التّمثيل"

، فأنا أستعنً حالة العالد. تصفها ا﵀كمة العليا بأنّا راكدة بُ كلماتو.  التواض : التواض  والنقص. إذا كان اتصفاف غنً نبابٌ
اتعجر والإهمال یستعنً حالة الأرض إذا كانت قطة بلا نبات ، كما یصفها الله تعالذ بالثابت ، وأنت تعتبر العالد غنً حي ، فهو 

 53باتات ، إذا كان م اجيًا مثل ا﵀تال ، كأنو غریب.ینتفخ. اتصدل اتظوصوف بالاىت از والبرق: إذا كان خصبًا وم ینًا بالن

و قال الدكتور ابو موسى 54شِعَةً " قال: یابسة متهمشة رْضَ خَا توِِ أنََّكَ تعَرَى الأ مِنْ آیاَ  يّ " وَ  ط، عن السد ل: دنا أسبا قا 
كراً و أوّل ما تراه بُ الآیة ىو قولو تعالذ " أنََّكَ تعَرَى الأرْضَ خَاشِعَةً " و اتططاب فيها عام كمل من تصح منو الرئيّة مسلماً أو من
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نهار والشمس ىذا بخلاف الآیة السابقة الّین خاطبت فریقاً تػدوداً و ىم الذین یسجدون للشمس للقمر وساقت آیات الليل وال
والقمر مساقاً لا استدلال فيو وكأنّ الأمر فيو مسلم، وىى ىنا تض  قدم اتظنكر على الطریق الواضح من أول خطوة وتقول لو إنك 
ترى بعينك الأرض خاشعة واتظراد باتطاشعة أنّا قحط جدباء مهملة لا حياة فيها، وقد عبر عن ىذا باتطشوب للدلالة عنى التطامن 

التضاؤل الذى تجده ىذه الأرض إذاانقط  عنهامدد ربها، وبَ ىذا إشوة خفية إلذ سخافة الإنسان اتظستكبر وىو لن والتصاغر و 
یخرق الأرض ولن یبل  اتصبال طولا، وتأمل مناشة ذكر خوب الأرض م  تكبر الإنسان وم  نكراتصود وسياق السجود وىذه كلها 

 55الأرض فاتؽة فإنّا أن نا غيّها اتظاء اىتّ ت وربت"معان أولاد أم وأب فقارنو بآیة اتضج: "وترى 

 الاسخعبزة انخًثٛهٛت:

حَٗ .﴿17 ْٕ ًَ حِْٛٙ انْ ًُ َْب نَ ٌَّ انَّرِ٘ أحََْٛب  [ 39]الآية:﴾إِ
 ىذه الآیة فی شمراخ البيان والبلاغةوترال الأسلوب والإئتلاف الفنیّ فی الأداءوالتّعبنً.و شبّو إمداد الأرض بماء الغي، الّذی ىو
موجب انثلام الب ور التّی فی داخلها التّی تصبح نباتا بإحياء اتظيّت فأطلق علی ذلك" أحياىا"علی سبيل الاستعار التبّعيّة.قال 

 ِ  وَ الْقَادِرُ عَلَى إِحْيَاءِ ىَذوْتِهاَ ىُ الرازي بُ قولو تعالىى: إِنَّ الَّذِي أَحْياىا لَمُحْيِ الْمَوْتى یعَعْنِي أنََّ الْقَادِرَ عَلَى إِحْيَاءِ الْأَرْضِ بعَعْدَ مَ 
 56۔تَعاَ  را لَا حَصْرَ  قَدْ ذكََرنَا تعَقْریرَ ىَذا الدّليِلِ مِراَ جْسَادِ بعَعْدَ مَوتِهاَ، وَ  الْأ 

إن إعطاء اتضياة ، وىو صفة تتطلب العاطفة واتضركة ، یعني تنشيط "إِنَّ الَّذِي أَحْيَاىَا" بما ذكر بعد موتها. والاحياء بُ اتضقيقة: 
وإحداث نضارتها بأنواب النباتات؛ أي: إن الِإلو الذي أحيا الأرض بالنبات بعد العالد ، وىو اضطراب القوة الین تتطور داخلو 
۔یبسها وجدبها "لَمُحْيِ الْمَوْتَى" بالبع، والنشور

57 

 58وحرمانّم من "الترحيب بالأموات" من قبورىم إلذ یوم القيامة والقيامة.ىا" بعد موتها  اي أحي ن الذ قال السعدي:"إ 

قمت بإخراج النبات من الأرض لذلك ، بُ ىذا العمل ، ىا  لَّذِي أَحْيا نَّ ا ىع" إِ 1332و قال الشيخ اتضلاق القاتشي "اتظتوبَ: 
 59، وقمت بتجفيفو ، بٍ اىت ازه بالنبات. ومنو

تظهر القصيدة قدرة الله على إحياء اتظوتى كدليل. كل شخص یرى بعد اتظوت أي شخص و قال الشيخ   ع ت : استطردت 
 یحيي الأرض بهذه الطریقة یدكنو إحياء اتظوتى بعد اتظوت ویدكنو فعل أي شيء بُ أي موقل.

 60.كن إنكاره أو دحضووىذا الدليل مكرر بُ القرآن لأنو یشبو مشهد ال مان واتظكان الذي لا ید
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إنّا تشة تتطلب الانفعال واتضركة اتطلوبٌ بُ قولو تعالذ: إِنَّ الَّذِي أَحْياىا بما ذكر بعد موتها والاحياء بَ اتضقيقة إعطاء اتضياة  قال 
 61تى بالبع،.واحداث نضارتها بانواب النباتات لَمُحْيِ الْمَوْ ، وتهدف قيامة العالد إلذ تجدید القوى الین تتطور داخلو. 

 الاسخعبزة انخصسٚحٛت انخبعٛت:

ٍْ يَكَب أُٔنئَِكَ َُُٚب ﴿.18 ٌَ يِ ْٔ  [44]الآية:﴾ٌٍ بعَِٛدٍ  دَ
بُ ىذه القصيدة النبيلة ، فإن الاستعارة التمثيلية مثل النبي الذي یقبل نصائح القرآن وأدلة من یسعى من بعيد ، كما لا یفهم 

: أوُلئِكَ ینُادَوْنَ -تعالذ -قال القرطبي: قولو الذین یدعونّم إلذ الإرث من العقلانية والعدالة.ویقبل كلام الساعنٌ. لا نقبل دعوة 
كلاهما ینُقل إلذ اتظفسرین: إحداهما استعارة لفهمهما ، وىي تشبو الرجل مِنْ مَكانٍ بعَِيدٍ یقال ذلك تظن لا یفهم من التمثيل.  

ل أو اتظعنى ، وىذا تغاىد من جهة وأخرى. تفسنً: كلام المجاىدین وأفعاتعم بعد الذي ینادي من بعيد یسمعو ولا یفهم التفاصي
 62تاریخ اتضكم ینكر معناىا: تش  الناس اتظخلوقات تكشل رؤوسهم ، والتوبيخ أعظم ، وىو إنو تفسنً للضحك.

من بعيد: ینادي من بعيد ، فيدعو  وقال الناس بُ تلك اللغة تظن فهمها: غالبًا ما تسم  ، أولئك الذین لا یفهمون: لأنك تنادي
 63أنا لا أفهم من خلال الاستماب. قال الضحاك: یوم القيامة یسمونّم من مكان بعيد بأتشائهم القبيحة ، فيوبخهم بُ فضيحة.

یجمنون "ادب الایدان ادعوه لا تجيب. النداء كأنو بعيد. لا یسمعون النداء. لا یستجيبون للنداء. اي ان الذین لا قال الكواري 
 64".بالقرآن ینفعون أقرانّم. لا یجلبون ، ولا یستفيدون من رؤیة الضوء ، لأنّم حجبوا أنفسهم 

وكل من یتأمل ىذه القصيدة النبيلة ویرى فعاليتها بُ أي وقت وبُ أي مكان یستفيد من قراءة القرآن والاستماب إليو وتطبيقو: 
ة الذین لا یجمنون ىي نفس حكایة أولئك الذین یتمسكون بما یسمعون تغاىدون: ىذا ىو بعيدًا عن قلوبهم. تعالذ: "وقص

أولئك الذین لا یجمنون بكلوان یشبهون أولئك الذین یتصلون بهم من وجهة نظر  65"ویدعون للصم والصمت بُ صمي الأعمى.
أن یكون مثل الوحش. دنًا لا ساحقة لأنّم لا یفهمون ولا یسمعون ما یتحددون عنو. وىذا العمل جار .. قال ابن عباس: "یرید 

"أوُلئِكَ ینُادَوْنَ مِنْ مَكانٍ بعَِيدٍ" ذم شني  تعم على إعراضهم عن ىذا القرآن الذي  -تعالذ -وقولو 66"تفهم إلا الصلاة والدعاء. 
 إلا لإخراجهم من الظلمات إلذ النور. -تعالذ -ما أن لو الله

 الاسخعبزة انًكُٛت الاصهٛت:
ٍْ عَراَةٍ غَهِٛظ ﴿.19 ىْ يِ ُٓ نَُرُِٚقََُّ  [51]الآية:﴾َٔ

حقيقة الغليظ اتصامد .وىو ىنا مستعار للشدید فی قسمو :أی:عذاب شدیدالإیلام والعقوبة. و الغليظ خلاف الرقّيق ویقال "أمر 
لبة" تعني الاستخدام "اتظاء الكثيل" یعني اتظر ، و "اتظاء الكثيل" یعني خشن ، و "اتظسطرة الصغليظ" أی شدید ومتعب، 

                                                           
.267\8 بنًوت ، –ىعدار الفكر 1127روح البيان إتشاعيل , اتظولذ أبو الفداء اتظتوبَ:  .61 
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أمّا "العذاب الغليظ" فکلّما زاد الألد فيو زاد العذاب وأمّا العذاب الشّدید فکلّما زاد الألد فيو شعر  القاسي ، اتطشن ، اتطشن.
ولا  اتظتعلم السّابق و العذاب الغليظ ذكر فی القرآن أرب  مراّت وىی فی سور إبراىيم وىودولقمان و فصّلت. وىو عذاب لایتوقّل

یخفّل بل یکون فی منتهي القساوةواتطشونة وحالو كاتضطب و الننًان أی کلّما ألقی اتضطب تأججت الننًان إشتعالا لا 
 تخمدوالتهابالاتسكن.

قال الطنطاوي بُ قولو تعالذ: وَلنَُذِیقَنعَّهُمْ مِنْ عَذابٍ غَلعِيظٍ بيعان للعاقبعة السعيئة العین یكعون عليهعا ىعذا الإنسعان اتصاحعد، 
ى: فلنعلمن ىعجلاء الكعافرین بأعمعاتعم السعيئة، ولنعرینهم عكعس معا اعتقعدوه بأن ننع ل بهعم العذل واتععوان بعدل الكرامعة واتضسعنى العین أ

أیقنوا أنّم سيحصلون عليها، ولنذیقنهم عذابا غليظا، لا یدكنهم الفكاك منو أو التفصى عنو لشدتو وإحاطتو بهم من كل جانب، 
 67لا یدكن للإنسان أن یخرج منو. فهو كالوثاق الغليظ الذي

 :الغليظ
ىعذه الکلمعة تسعتخدم علععی طریعق الصّعفة للأجسععام و معناىعا الشعدیدفأطلق علععی الظعروف الصععبة علععی طریعق الاسعتعارة واتظشععترك 

 بينهاالشّدّة الشّاقّة علی الروح وعدم لا قوة علی احتمالو.

نّّعا وصعفو بالغلعظ علعی سعبيل  إتغرد الألد الّذی یبتلي اتضعیّ فعی جسعمو أوفعجاده و لأنوّ .ولکنّو لا یوصل العذاب أصلا باالدّقّةوالغلظ
کععلام العععرب لأنّّععم یصععفون الأمععر اتعععنٌّ بالدّقّةوالضّععولة کمععا یصععفون الأمععر البشّععاق بالغلععظ و الشّععدّةتزلا لععذلك علععی عععادتهم فععی 

كما یقول العرب عروضاً أكثر مكراً وقليل من اتظوىبعة ، وعلعى ۔يقاتظراعاة للشّیء الغليظ قلّة اتظبالاة والکشل بالشّیء الضّئيل الدّق
العكععس یقولععون: لععذلك لا تصععادف كلمععات قاسععية أو قاسععية. إنععو تجریععد لغععوي للتععذوق ، إنععو تجریععد مععوج  ، وكمععا أن تعریفععو بأنععو 

 قاسي ىو التجرید الثاني ، فهو بدایة جشعة ومجسل.  هرت على أنّا النهایة.
 ٚحٛت انخبعٛتّ:الاسخعبزة انخصس

إِذاَ يَسَُّّ انشَّسُّ فَرُ  .﴿21  [51]الآية:﴾ٚط ءٍ عَسِ  عَب ٔ دُ  َٔ
فالصلاة واسعة ومتعددة والعرب یكثرون بُ الطول والعرض. الكافرین یعرفون ربو بُ كاردة ولا إذا مسّو الشّرأّی أصابو اتظکروه  

 ."القرطبیّ"ینجحون
العریضة ، وأصلها ىو الأقصر بنٌ الامتدادات ، واتظفهومة بُ التقليد العریض ، وبً بً استعارة الكلمة "عریض" من الكلمة  

من استجداء اتطنً إلذ طلب القدرة على اتظال والنعمة. وقال . و قال ال زتؼشري: التأكيد عليها بنية اتظبالغة والتأكيد. انا سوف
من ناحيتنٌ: طریقة البناء والشر واتظشقة والفقر. إنو مبال  فيو  ابن مسعود: ویخلق اليأس اليأس عندما یلمسو الباحثون عن اتطنً

والانكسار. بمعنى آخر ، ینقط  الرجاء عن نعمة الله وروحو. وىذه صفة من  اىر والثقة تنكشل بآثار الرقي واليأس ، والتضاؤل 
۔قولو تعالذ إنَِّوُ لا یعَيْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَِّّ إِلاَّ الْقَوْمُ الْكافِرُونَ  الكفار.

68 

                                                           
.365\12، طنطاويالتفسنً الوسيط للقرآن الكرنً ﵀مد سيد  .
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بطبيعة اتضال ، یعد عرض الاقتراض أكثر أهمية من الطول اتظطلوب استعارتو. لأنو إذا كان عرضو ىكذا فما رأیك أنو طویل مقارنة 
عرض حالة ىذا الشخص بُ : وَإِذا مَسَّوُ الشَّرُّ فَذُو دُعاءٍ عَریِضٍ -تعالذ -، قال الطنطاوي بُ قولو 69۔بما یوصل بتمدید الكذب

 حالة اتططر والأذى. إذن ىذا ىو اتضال بالنسبة تعذا الشخص الناكر للجميل.
نْ -تعالذ -.وبُ معنى ىذه الآیات الكریدة، جاءت آیات كثنًة، منها قولو  نْ رآَهُ اسْتعَغْنى. نَ ليََطْغى. أَ  سا: كَلاَّ إِنَّ الْإِ

رُ مَنُو لشَّرُّ جَ ُ  ا مَسَّوُ ا عاً، إِذ نْسانَ خُلِقَ ىَلُو : إِنَّ الْإِ -تعالذ -وقولو  عاً. وعاً، وَإِذا مَسَّوُ اتْطيَعْ
باختصار ، قام بتمدید اتظشكلة وعندما یدسو الشر ، أي عندما تحدث اتظشاكل ، كان یتوسل كثنًاً. وقال ابن كثنً بُ قولو تعالذ: 

 70"إلذ واحدة. كشفنا أتظو وكأنو لد یدعنا إلذ الأذى.
 الاسخعبزة انًکُٛۃّ انخبّعٛۃّ:

 

 مراتب الاستعارة:
ة  رة اتظطلقععععة أبلعععع  مععععن الاسععععتعار رة اتظطلقععععة،وإنّ الاسععععتعا ا كلعّعععو، یتّضععععح بأنّ الاسععععتعارة اتظرشّععععحة أبلعععع  مععععن الاسععععتعا و مععععن ىععععذ

،بالعع  أعلععي رتبععات البلاغععة نًانالمجرّدة،فالتجریععد أضعععل اتصمي .ویسععمّي المجععرّد لتّجریععدىا مععن اتظبالغععة . قولععو جععلّ شععأنو فععی صععفة الن
 حي، قال: 

 71یر" تکم نذ نتها ألد یا تعم خ  ج سأ  د تديّ  من الغيظ کلّما ألقی فيها فو "تکا
 ره غيظاوحقدا. فهرّ الوجو، بطاّش،یغلی صدترتسم أمامك الننًان فی صورة تؼلوق جسيم،عابس،مک

 الفرق بين قرينة المجاز والكناية:
 .القرینة فی المجاز تردّ من إرادة اتظعنی الأصلیّ، و القرینة فی الکنایة لا تنهى من إرادة اتظعنی الأصلیّ 

 مكاسب الكناية:
                                                           

.20\03\2020مأخوذ من الشّبكة الدّوليّة من موق   نداء الإیدان التاریخ: .
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 ( إنّّا تنكشل اتظعنی فی شكل حسّيّة حسنة1)
 (  تدنح اتضقيقة ومعهادليلهاوبرىانّا 2)
 ( إنّّا وسيلةإلی أن یقول الأدیب ما یطلب من غنًضيق یراه فی التّصریح.ومن أبدب الامثلةتعا قول العرب: 3)

 "ألا یا نخلة من ذات عرق         عليك و رحمة الله السّلام"
 .بّهاها و أتعج لحشغفتفإنّ الشّاعر کنی بالنّخلة عن اتظراة التّی 

 تحليل الجملة فيضوء المجازوالحقيقة :
 الأوّل :

 ب من بکاء الطفّل)اتضقيقة(" "ضحك الأ 

 .ز(" لسّماء)المجا ءا رض من بکا "ضحکت الأ

ض خصععبتهاومن  واتظععراد مععن ضععحك الأر. ء لبکاءللسّععما رض، وا فاتظناسععبة ىععى اتظمادلععة، والقرینععة لفظيعّعةوىى دبععوت الضّععحك لععلأ

 .الغي، الوفنًء  ء السّما بکا
 .ئلة" لد السّا ت الو ء،بعبرا زلة من السّما شبّهت قطرات اتظطر النّالعلاقة:" ضيح ا تو

 نی: الثاّ
 .تضقيقيّة( أبيات مدح رائعة" )ا ك"ألقی الشّاعرعلی اتظ

 ."ألقی الشّاعر علی الأملك عقودا من الدّرر"
 .ر اتظلك للدّرءعلی  لقا بهة ، والقرینةإدبات الإ فالعلاقةىنا اتظشا

 .دبية حسناوترالا بالدّرراللّامعة ت الأ بيا تدثلت الأ قة: ح العلاتوض
:و بَ اتطتام أتزد الله عّ  و جلّ الّذى بنعمتو تتمّ  الصاتضات وأشكره على أن وفقّنى بتوفيقو وأمدّ نى بمدده حتى مسك الختام

 قمتُ بكتابة ىذه الأسطر ع
ربية كالرائحة للوردة وىي تعنٌ بَ فهم القرآن الكرنً وإبراز معانيو اتظكنونة و أسراره اتظكتومة و العمود أنّ البلاغة من علوم اللغة الع

 الأساسى للبلاغة ىي الإستعارة و التشبيو فلذا إخترنا ىذا اتظوضوب ع
ٌ  بُ ميدان البلاغة لا سيما الكتب قد بدتْ لنا بُ ىذه اتظرحلة أداءٌ جدیدة و  هرتْ لنا أفكارٌ بدیعةٌ منها ، إنوّ بقي تغالٌ واس

 القدیدة اتظصنّفة بُ البلاغة یدكن تسهيلها بَ كلماتٍ سلسلةٍ م  تطبيق القواعد بَ الأیات القرآنية وإجرئها بَ الأحادی، النبویةع
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 فصّلج والآیاث القرآویتّ مه سورحي الغافر جواوب البلاغیتّ في الجدول 
 

 

زقمممممممممممممى  انفٍ انبلاغی

 اٜٚۃ

 زقى اٜٚۃ

 1 امَُّةِ بِرَسُولذِِم ليَِاخُذُوْهُ  وَهَََّتْ کُل   5 الاسخعبزةانخبعٛتّ

 2 لةَمَقْتُ اللهِأَکْبةَرُ مِنْ مَّقْتِکُمْ  11 انًجبشانًسسم

 3    وَيةُنةَزِّلُ لَکُمْ مِنَ السَّمَاءِ رِزْقا   13 انًجبشانًسسم

 4 ذُوالْعَرْشِ رَفِيْعُ الدَّرجََاتِ  15 سخعبزة انًکُٛتلاا

 5 يةُلْقِی الر وْحَ مِنْأَمْرهِِ  15 الاسخعبزةانخبعٛتّ

 6 يةَعْلَمُ خَائنَِةَ الْأَعْيُنِ  19 سخعبزة انًکُٛتلاا

 7 أنَةْيُظْهِرَ فِیْ الْأَرْضِ الْفَسَادَ  26 الاسخعبزةانخبعٛتّ

 8 وَمَا أَىْدِيْکُمْإِلاَّ سَبِيْلَ الرَّشَادِ  29 الاسخعبزة الأصهٛت

 9 کَبةُرَ مَقْتا  عِنْدَ اللهِ  35 کُبٚۃ

 10 كَذٰلِكَ يَطْبَعُ اللهُ  35 انخشبّٛ انًسسم

 11 بَشِیْْا  وَّنَذِيْرا   4 انخشبٛہ انبهٛغ

 12 قةُلُوْبةُنَا فِيْأَکِنَّةٍ مَِّا تَدْعُوْنََ إِليَْوِ  5 اسخعبزة انًکُٛت

 13 کَرْىا  اِئْتِيَا طَوْعا أَوْ   11 الاسخعبزة انخًثٛهٛتّ

 14 إِذْ جَاءَتةْهُمُ الر سُلُ مِنْ بةَيْنِأيَْدِيْهِمْ وَمِنْ خَلْفِهِمْأَلاَّ تةَعْبُدُوْاإِلاَّ اَلله. 14 کُبٚت

 15 وَقةَيَّضْنَا لَذمُْ قةُرَنََءَ فةَزَيةَّنةُوْا لَذمُْ  25 سخعبزة لاا

 16 تةَرَی الْأَرْضَ خَاشِعَة   39 الاسخعبزة انخًثٛهٛتّ

حْيَاىَا لَمُحْیِ الْمَوْتٰ  39 انخبعٛتّ الاسخعبزة  17 یإِنَّ الَّذِیَْْ

 18 ئِكَ يةُنَادَوْنَ مِن مَّکَانٍ بعَِيْدٍ اُولٰ  44 الاسخعبزة انًكُٛت 

 19 وَلنَُذِيةْقَنةَّهُمْ مِنْ عَذَابٍ غَلِيْظٍ  50 خعارة الخصریحیّت الخبعیّتسالا

 20 فَذُوْ دُعَاءٍ عَريِْضٍ  وَاِذَا مَسَّوُ الشَّرُ  51 الاسخعبزة انًكُٛتّ


